Dialogo cristiano sui mali del mondo

Dopa gli episodi di Genova 2 logice che i catlolici awertano
Pimpellente gravitie dei’ prablemi che la sthwizione presente, -
studiande visposte alla luce delia Dottring sociale della Chie-~
sa. Una sintesi felice'e informata di-come stiano te cose alla
- Jine del 2000 ¢ il valmne det. glomialist] Pzero Gheddo ¢ Ro-
E:em) Beregta, Davide & Golig: 1 eattolici & [a sfida della’ glo-

bahzzazmne {San.Paotn, Cinisello Balsamo 2001, pp. 234,
1343 e
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cate eonfronto delle idee parte dall descriziong deil rapporti

tra i cattolici ¢ il fenomeno studiato ¢ procede considerando, a

ragione e Suﬂa scorta di elemémi oggert.iv.i, éhs Iﬂ globalizzd-

_ 2 dato & jatzfo c:he avvia _Z umantt@i_ V@rm ng, mzf& pcglﬁ;’m,of=
economica. Ma cio non significa necessariamente omalogazio--

ne a ud modello; impone invece; in un mondo sempre piii ini-

to, la distinzione delle culivre: diverse e la riscoperta delle sin-

- gole identita. La visposta Cristigng ai-nnovi problemi vede la

Ch.zeva ancora zmpegnam @ mmgnare che rfgm persona uttl-

lzfmre if r:ream per m:glwmre la ﬂondmone wmana» { §72} I 79~
80). Ne deriva il compiio proprie del mondo modeirno, nato in

Occidente dalla ratrice giudaico-cristiana: Impegnarsi per

diffendere mediante condivisione un wmanesimo miovo, cui la
comunitil mondiale gspira. .

1t fatto storico da non dimenticare & che if <progresso moder-
no», come aggi inteso, & diffiuso dai popoli di cultira é tradi-
zione cristians. La secietd aperta & concezione <cattfolicar, nel
‘senso di universale possibiliia di salvezza, o di sviluppo anche

umane, offerta a tutti gli esseri umand, indipendentemente dal -
colare della pelle o daf luogo di nascita, Non si qﬁ%no facili

ricette, ma vie concrete dell’azione missionaria, cui & chiama-
o chiungue voglia sforzarsi di testimoniare Cristo. I mali del
monde non devono essere affrontail sole con una vistone eco-
nomicistica; le povertd non abbisognane seltanto di dengro; se
un rimedio esiste, questo consiste n@l portare a ehi soffre Cri-
§tg, personag vivente.

Il raglonamento si fonda su esperienze vissute personalmente
da padre Gheddo nal suol viaggi missionari in tutto il mondo.

Si pud comprendere in tal modp come muti gli indirizzi di ci-

viltd veramente umani siano quelli proposti dal Vangelo e co-
me i rifinto della violenza non st giustifichi che nella scelta
d*amore, vissuta nel cristianesimo,
Una speciale lettura andrebbe riservata all’ appendwe che
metie a confronfo la generieita di certe proteste eon la concre-
tezza di proposte davvero coinvolgenit,

Mario Fabris

ancora voglia di confrontare le
proprie idee e i propri valori con
un mondo che sembra avere
smesso di dialogare con loro.
Quello su cui ci si confronta ri-
guarda, dunque, Pintera dinami-
ca educativa delle nuove genera-
zioni: «L.’ho gia detto, ma lo ripe-
to: capire 1 giovani» — scrive
Blondet — «significa, anzitutto,
non farsi illusioni su di loro»; ov-
vero tenere sempre presente che,
in quanto giovani, necessitano
costantemente di una guida, di
una direzione., E che quando que-
sta viene a mancare, la responsa-
hilita ricade su coloro i quali non
si sono adoperati per essere dei
buoni diffusori di valori.

Laderiva antagonista — che all’a-
sprezza del dissenso non ha sapu-
to unire indicazioni positive — ha
attraversato pill di una generazio-
ne: da coloro che negli anni Set-
tanta manifestavano in piazza
contro lo Stato oppressore dei di-
ritti e delle liberta, ai giovani cre-

* sciuti con 1l mito di Che Guevara

(tuttora costantemente presentato
nelle manifestazioni quale icona
ideologica), fino ai variegati abi-
tanti del «villaggio globale», os-
sia gli «internauti» del terzo mil-
lennio. Ognuna di queste espe-
rienze, inglobata e ravvivata al-
I’interno del popolo dei No Glo-
bal, evidenzia il problema mag-
giormente presente all’interno di
questa nuova generazione di con-
testatori: I’anarchia educativa, la
mancanza di un obiettivo educa-
tive comune attraverso il guale
risulti possibile compiere, nella
prassi delle opere (e non esclusi-
vamente nei vaghi intenti) quella
forma di educazione grazie alla
quale si sia educati dalla globa-
lizzazione al fine di educare alla
globalizzazione. In ¢id siamo tut-
ti drammaticamente coinvolti, in
quanto manifestanti, contestatori
0 semplici spettatori: tutti ci ri-
guarda la nuova progettualith
educativa rappresentata da quel
processo storico inevitabile che &
la globalizzazione.

Rolando Longobardi
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Antonio Livi: il dinamismo
della conoscenza

La ricerca che Antonio Livi da
anni conduce sulla nozione epi-
sterica di senso comune nel sol-
co aperto da Garrigou Lagrange,
Maritain ¢ Gilson, & giunta con
Iultima pubblicazione, La ricer-
ca della verite: (Dal senso comu-
ne alla dialettica)' a un ulteriore
sviluppo. Si potrebbe dire che,
dopo la formulazione teorica del-
la sua tesi in La filosofia del sen-
so comune?, la sua conferma lo-
gico-dialettica ne Il principic di
coerenza’, e la sua applicazione
in sede di ricerca storica ne If
Senso comibne tra Scefticismo e
razionalismo® ¢ in La filosofia e
la sua storia®, la ricerca di Livi
sia ora condotta all’applicazione
sistematica della tesi alle diverse
parti e ai diversi problemi della
logica e della filosofia della co-
noscenza.

Gnoseologla
- da manuale

Il testo si presenta, infatti, come
un manuale di gnoseologia di-
sposto nella sua forma classica:
la delineazione del profilo episte-
mologico e storico della discipli-
na introduce all’analisi metafisi-
ca della conoscenza in generale e
nei suoi atti fondamentali (intui-
zione e giudizio); segue I’analisi
delle diverse modalitd di cono-
scenza (esperienza, inferenza,
«fede» o conoscenza indiretta
nelle sue diverse forme). Nella
sezione critica che chiude il lavo-
ro viene, poi, dedicata una parti-
colare attenzione alle varie teorie
della verita presenti nella filoso-

. fia contemporanea (teoria classi-

ca, coergntismo, pragmatismo),

ai criteri per il riconoscimento
della verita, infine, all’analisi e
alla confutazione delle diverse
forme dello scetticismo contem-
poraneo (problematicismo, irra-
zionalismo, storicismo),
Quest’ultima parte sembra quel-
la pilt nuova e il baricentro del
testo, sia per gli espliciti riman-
di interni, sia per la tematizza-
zione del problema dello scetti-
cismo, che & individuato fin dal-
la Prefazione come una delle
difficoltd maggioti della filoso-
fia e della cultura contempora-
nea.

. Mettere a fuoco

“. il «valore-verita»

In questo lavoro I’ Autore si pro-
pone, dunque, di ridefinire in ma-
niera precisa il significato della
nozione di veritd, di risolverne le
maggiori difficolta e di mostrar-
ne, in ultimo, il valore esistenzia-
le per il suo legame con la liberta
e con la fede. Il problema della
veritd, infatti, oltre che di fatio
imprescindibile, si mostra come
intrinsecamente connesso alle di-
mensioni piht profonde dell’esi-
stenza umana. Con parole dello
stesso Livi: «Un avviamento allo
studio della filosofia della cono-
scenza come questo che sto pre-
sentando mi da 1’opportunita di
invitare chi prenderd in mano
questo libro a riflettere sul “valo-
re-vetith” di tutto cié che nella
sua vita ha importanza e peso
reale: non solo riguardo ai beni
materiali, dove ['attenzione alla
verita & fin troppo praticata [...]
ma anche e soprattutto riguardo
al beni spirituali, il primo dei

quali & il bene della felicitd eter-
na o salvezza; & qui che il baco
dello scetticismo, sotto [a forma
di “fideismo”, rischia di guastare
il frutto pit saporito della sapien-
za umana, ossia il riconoscimen-
to della verita della via che porta
alla salvezza e la consapevolezza
che questa via occorre percorrer-
1a fino in fondox»S.

Tale attenzione alla concretezza
esistenziale non sembra estrinse-
ca allo sviluppo teorico del lavo-
ro; da un late, perché essa fluisce
naturalmente da quello che sem-
bra esserne il nucleo teorico pi
consistente, il realismo metafisi-
co; d’altro lato, poiché lo svilup-
po logice del discorso e lo stile
espositivo sono sostenuti da una
metodica verifica fenomenologi-
ca tramite esempi e tramite 1’a-
nalisi di espressioni tratte dal lin-
guaggio ordinario. A questo pro-
posito & opportuno notare il pat-
ticolare riferimente di Livi a Gil-
son, sia per la definizione pin ri-
gorosa del realismo metafisico,
sia per la particolare attenzione
dedicata all’analisi del linguag-
gio, qui ulteriormente sviluppata
nel confronto con alcuni autori
della filosofia analitica come
Wittgenstein, Nagel, Putnam e
altri. Analogamente agli -altri
suoi lavori, 1’ Autore dedica una
particolare cura alla definizione
formale e storica dei termini tec-
nici della filosofia, poi raccolti
in appendice in un ampio glossa-
rio. Le conclusioni sono, infine,
tratte in forma di proposizioni, o
«principi», corredate ciascuna da
un breve commento di spiega-
zione dove il filosofo riassume
in maniera schematica i diversi
punti del testo.
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- Razionalismi
-~ fuorvianti

Alle origini dello scetticismo si
pud ritrovare con Livi la pretesa
razionalistica di un sapere auto-
fondato e completo. In tal senso
la reazione sceitica & legittima:
solo in Dio la veritd, come iden-
tith di essere e pensiero, raggiun-
ge la sua realizzazione assoluta.
Il pensiero umano appare, inve-
ce, come un faticoso e contingen-
te passaggio dalla potenza all’at-
to. La ricerca della verita &, ciog,
connotata dal suo intrinseco di-
namismo e dalla sua interna com-
posizione, che, se non inficia il
valore dei suoi risultati, ne indi-
ca, perd, il carattere costitutiva-
mente fnito. Come gid aveva no-
tato Aristotele nella Metafisica
con stupefacente precisione, la
ricerca della verita per quanto
non esauribile non & percio stes-
so impossibile. Va rifiutato il po-
stulato razionalistico secondo il
quale la verita o appare dispiega-
ta nella sua interna concretezza o,
formalmente, non appare affatto’.
Vi & una realizzazione progressi-
va del processo della conoscenza
dove ogni grado, petr quanto ele-
mentare (percezione, esperienza,
senso comune), gode di una certa
autonomia ¢ certezza, ¢ quindi
prepara e sostiene attualmente
ogni sviluppo successivo della
conoscenza.

In tal senso si pud notare, sempre
con Aristotele, come le difficolta
maggiori circa il riconoscimento
della capacita di conoscere la ve-
rith sembrano discendere, per un
verso, dall’assunzione apriorica
di criteri epistemologici univoci,
senza la differenziazione dei di-
versi oggelii, e, conseguentemen-
te, senza la differenziazione dei
diversi criteri di verita e di cer-
tezza. Occorre affermare, invece,
’esistenza di tipi di esperienza
irresolubilmente differenziati,
per quanto tra loro in qgualche
modo connessi (esperienza sensi-
bile, esperienza della soggeitivi-
. esperienza morale, religiosa),

cosi come bisogna affermare 1'e-
sistenza di una molteplicita di
campi epistemologici, dotati cia-
scuno di propri criteri di verifica
(discorso su fatti empirici, su
universali metafisici, su rapporti
logici, matemalici, su fati e leg-
gi di ordine morale)®,

Per altro verso, le difficolth indi-
cale sembrano discendere, anco-
ra, dal disconoscimento dell’in-
trinseca e irresolubile strutiura
composita e finita della dimostra-
Zione, che pon pud generare da sé
stessa 1’ esistenza e le connotazio-
ni fondamentali del suo oggetto,
ma deve presupporle.

" Il sapere non
- sorge dal nulla

I esattamente il contrario di
quanto si trova invece enunciato
nel modello idealisiico (dell’au-
totctisi del pensiero puro) o nel
modello kantiano (della media-
zione critica del discorso ontolo-
gico). In altri termini, la posizio-
ne di up problema, come la veri-
fica di una qualsiasi ipotesi, pre-
suppone, in certo modo, I’assun-
zione dell’esistenza di un ogget-
to, definito almeno per alcune
connotazioni essenziali; e presup-
pone, ancora, I’esistenza di ele-
menti dati che rendano tale pro-
blematizzazione effettivamente
consistente. Il sapere non puo,

dunque, sorgere dal nulla, né po-’

(rebbe progredire nella determi-
nazione essenziale del suo ogget-
to se 1’opera di mediazione razio-
nale non presupponesse 1’ esisten-
za di tale oggetio o dei dati che in
qualche mode vi riconducono.
Con le chiare parole dell’ Autore:
«La posizione di una domanda
[...] & indice di gualche cono-
scenza gid acquisita, sia pure pro-
blematica e provvisoria: l'espe-
rienza del problema (desiderio di
sapere, ricerca, domanda) fa capi-
re (a noi stessi che riflettiamo)
che, il soggetto (ciog noi), proprio
perché in possesso di alcuni ele-
menti razionali {in possesso di
qualcosa che & gid conoscenza),

in forza della razionalitl gid ac-
quisita pud e deve cercare mag-
gior razionaliti (spiegazioni, di-
mostrazioni, applicazioni), ossia
una ulteriore ¢ migliore cono-
scenza circa 1 essenza di qualcosa
o la verifica dell’esistenza di altre
cose logicamente connesse»”.

Un punto importante a questo 1i-
guardo, particolarmente sottoli-
neato da Livi, & la definizione
della strattura del giudizio, in par-
ticolare del giudizio di esistenza,
e 1a fondazione o presupposizione
(& questo il termine preferito dal-
I’ Autore) degli asserti attributivi
negli asserti esistenziali. L’ atte-
stazione che gualcosa sia, e nel
modo in cui esiste (come enie
reale, come ente ideale, come so-
stanza, come accidente, eccetera)
& la condizione fondamentale di
ogni sua ulteriore cohnotazione e,
dangue, di ogni altra affermazio-
ne che lo riguardi in qualche mo-
do. In termini metafisici: la realta,
e dunque la veritd, ¢ significata
principalmente dall’atto di essere
¢ dalla relazione dell’ente all’atio
di essere. B infatti i} diverso pos-
segso dell’essere cid che determi-
na il caratteie ontologico delle di-
verse realtd. In tal maniera si puo
distinguere 1’essere dal non esse-
re, il reale dall’ideale, la sostanza
dall’ accidente, I’ effettivo dal pos-
sibile, il contingente dal necessa-
fio. 11 valore di verita delle predi-
cazioni dipende, quindi, dal valo-
re ontologico del loro soggetto.
I’attingimento intuitivo'® del-
'ente nelle sue modalita fonda-
mentali (ratio entis) e la sna
espressione logica nei giudizi esi-
stenziali costituiscono, dungue, i
presupposti necessari irriducibi-
li, e percid assoluti, di ogni ulte-
riore caratterizzazione nozionale

dei contenuti dell’esperienzall.

“Conoscenza
dell’anima & di Dio

Non vi &, cosi, una corrisponden-
za immediata ¢ necessaria tra la
conoscenza certa dell’esistenza
di qualcosa e la conoscenza com-




"Razionalismi
«— fuorvianti

Alle origini dello scetticismo si
pud ritrovare con Livi la pretesa
razionalistica di un sapere auto-
fondato e completo. In tal senso
la reazione scettica & legittima:
solo in Dio Ia veritd, come iden-
titd di essere e pensiero, raggiun-
ge la sua realizzazione assoluta.
Il pensiero umano appare, inve-
ce, come un faticoso ¢ contingen-
te passaggio dalla potenza all’at-
to. La ricerca della verita &, ciod,
connotata dal suo intrinseco di-
namismo e dalla sua interna com-
posizione, che, se non inficia il
valore dei spoi risultati, ne indi-
ca, pero, il carattere costitutiva-
mente [inito. Come gia aveva no-
tato Aristotele nella Metgfisica
con stupefacente precisione, la
ricerca della veritd per guanto
non esauribile non & percid stes-
so impossibile. Va rifiutato il po-
stulato razionalistico secondo il
quale 1a veriti o appare dispiega-
ta nella sua interna concretezza o,
formalmente, non appare affatto’.
Vi & una realizzazione progressi-
va del processo della conoscenza
dove ogni grado, per quanto ele-
mentare (percezione, esperienza,
senso comune), gode di una certa
autonomia e certezza, e quindi
prepara e sostiene atfualmente
ogni sviluppo successivo della
conoscenza.

In tal senso si pud notare, sempre
con Aristoiele, come Ie difficolth
maggiori circa il riconoscimento
della capacita di conoscere la ve-
ritd sembrano discendere, per un
verso, dall’assunzione apriorica
di criteri epistemologici univoci,
senza la differenziazione dei di-
versi oggetti, e, conseguentemen-
te, senza la differenziazione dei
diversi criteri di verita e di cer-
tezza. Occorre affermare, invece,
I’esistenza di tipi di esperienza
irresolubilmente  differenziati,
per quanto tra loro in qualche
modo connessi (esperienza sensi-
bile, esperienza della soggettivi-
ta, esperienza morale, religiosa),

cosi come bisogna affermare I’e-
sistenza di una molteplicith di
campi epistemologici, dotati cia-
scuno di propri criteri di verifica
(discorso su fatti empirici, su
tniversali metafisici, su rapporti
logici, matematici, su fatti e leg-
gi di ordine morale)®.

Per altro verso, le difficolta indi-
cdte sembrano discendere, anco-
ra, dal disconoscimento dell’in-
trinseca e irresolubile struttura
composita ¢ finita della dimostra-
zione, che non pud generare da sé
stessa I’ esistenza e le connotazio-
m fondamentali del suo oggetio,
ma deve presupporle,

P

Il sapere non
sorge dal nulla

E esattamente il contrario di
quanto si trova invece enunciate
nel modello idealistico (dell’au-
totetisi del pensiero puro) o nel
modello kantiano (della media-
zione critica del discorso ontolo-
gico). In altri termini, la posizio-
ne di un problema, come la veri-
fica di una qualsiasi ipotesi, pre-
suppone, in certo modo, 1'assun-
zione dell’esistenza di un ogget-
to, definito almeno per alcune
connotazioni essenziali; e presup-
pone, ancora, I’esistenza di ele-
menti dati che rendanc tale pro-
blematizzazione effettivamente
consistente. Il sapere non pud,
dunque, sorgere dal nulla, né po-
trebbe progredire nella determi-
nazione essenziale del suo ogget-
to se 1’opera di mediazione razio-
nale non presupponesse 1’ esisten-
za di tale oggetto o dei dati che in
qualche modo vi ricondueono.
Con le chiare parole dell’ Autore:
«La posizione di una domanda
[...] & indice di qualche cono-
scenza gid acquisita, sia pure pro-
blematica e provvisoria: 1’espe-
rienza del problema (desiderio di
sapere, ricerca, domanda) fa capi-

re (a noi stessi che riflettiamo).

che, il soggetto {cio¢ noi), proprio
perché in possesso di alcuni ele-
menti razionali (in possesso di
qualcosa che & gid conoscenza),

in forza della razionalita gia ac-
guisita pud e deve cercare mag-
gior razionalitd (spiegazioni, di-
mostrazioni, applicazioni), ossia
una ulteriore e migliore cono-
scenza circa I’essenza di qualcosa

0 la verifica dell’esistenza di altre

cose logicamente connesse»”,

Un punto importante a questo ri-
guardo, "particolarmente sottoli-
neato da Livi, & la definizione
della struttura del giudizio, in par-
ticolare del giudizio di esistenza,
¢ la fondazione o presupposizione
(& questo il termine preferito dal-
I’ Autore) degli asserti attributivi
negli asserti esistenziali. L’ atte-
stazione che qualcosa sia, e nel
moda in cui esiste (come ente
reale, come ente ideale, come so-
stanza, come accidente, eccelera)
¢ la condizione fondamentale di
ogni sua ulteriore connotazione e,
dunque, di ogni altra affermazio-
ne che lo riguardi in qualche mo-
do. In termini metafisici: la realta,
e dunque la veritd, ¢ significata
principalmente dall’atto di essere
¢ dalla relazione dell’ente all’atto
di essere, E infatti il diverso pos-
sesso dell’essere cid che determi-
na il carattere ontologico delle di-
verse realtd. Tn tal maniera si pud
distinguere 1’essere dal non esse-
re, il reale dall’ideale, la sostanza
dall’accidente, I’effettivo dal pos-
sibile, il contingente dal necessa-
rio. Il valore di verita delle predi-
cazioni dipende, quindi, dal valo-
re ontologico del loto soggetto.
L attingimento intuitivol® del-
U'ente nelle sue modalita fonda-
mentali (rafio entis) e la sua
espressione logica nei giudizi esi-
stenziali costituiscono, dunque, i
presupposti necessari e irriducibi-
[i, e percid assoluti, di ogni ulte-
riore caratterizzazione nozionale
dei contenuti dell’esperienzall,

: - Conoscenza
dell’anima & di Dio

Non vi &, cosi, una corrisponden-
za immediata e necessaria tra la
conoscenza certa dell’esistenza
di qualcosa e la conoscenza com-

pleta del suo contenuto essenzia-
le. Il caso pilt emblematico a que-
sto rignarde si pud trovare nella
conoscenza dell’anima e di Dio.
Si pud cosi atfermare che il sape-
re pud progredire con sufficiente
universalita e cerlezza pur senza
una conoscenza esaustiva dei
propri oggett, ¢ si pud cosi ren-
dere ragione di un dinamismo
progressivo della conoscenza, il

quale, come ogni dinamismo,

presuppone, insicme al suo carat-
tere polenziale,..un principio in
qualche modo immobile. Ora, il
Senso comune come insieme or-
ganico det giudizi esistenziali
circai principali oggetti del sape-
re umano (mondo, io, intersog-
gettivitd, moralith come forma
specifica dei rapporti umani,
Dio) si pud definite come il pre-
SUpPpOSLO Necessario o frascen-
dentale della conoscenza in ge-
nerale ¢ il presupposto necessario
della conoscenza mediata e ri-
flessa o scientifica su tali oggetti.

- Giudizi universali
... & necessari

In tal senso, 1 giudizi del senso
comune sono giudizi universali e
necessari. Non perché il loro og-
getto sia in sé necessario e uni-
versale, ma poiché ogni cono-
scenza al loro riguardo si muove
nel tacito presupposto della loro
validith. ’esistenza del mondo,
per esempio, poiché di fatto me-
tafisicamente non necessaria,
non pud essere dedotta, dal punto
di vista della conoscenza umana,
da una istanza trascendente il fat-
to della sua stessa esistenza e del-
le determinazioni che lo costitui-
scono immediatamente come ta-
le, quali si possono attingere nel-
I’esperienza. L'essere del mondo,
per la sua contingenza, si deve
infatti far risalire alla libertd
creatrice di Dio, e non & percid in
sé necessario {In senso assoluto).
D’altra parte, il carattere neces-
sario di tali gindizi si fonda sul
fatto che la percezione intelletti-
va dell’essere non attinge a un

LA RICERCA DELLA VERITA
Daf sewse comrrn atfi diwdeitice

elemento sensibile, accidentale e
in tal senso contingente, ma at-
tinge 1’ente nel suo carattere fon-
damentale, nel fondamento della
sua consistenza e sussistenza:
’essere, appunto!?. Ora, tale fat-
to & precisamente il contenuto di
un giudizio che si pud dire uni-
versale, poiché ogni livello di co-
scienza (coscienza spontanea o
riflessa) lo presuppone allo stes-
so modo, ossia con 1o stesso gra-
do di certezza, seppure non con
lo stesso grado di discernimento.
Solitamente il procedimento del-
la presupposizione, e la sua pro-
va dialettica nell’auntocontraddi-
zione del negatore (0 prova elen-
chica), viene eseguita per attesta-
re fa necessita dei principi logici,
come il principio di non contrad-
dizione. La peculiarita della pro-
posta dell’autore ci sembra, inve-
ce, nella distinzione di un ulterio-
re livello frascendentale di natura
esistenziale e non solo formale.

Un altro punto importante per la
definizione del significato di sen-
so comune, nel senso epistemico
definito da Livi, ¢ per la confuta-
zione dello scetticismo, si trova
nella focalizzazione della rifles-
sivita immanente all’atto di gio-
dizio. L’asserzione dell’imma-
nenza della verita al pensiero, e
dunque 1’asserzione cartesiana e
kantiana  dell’intrascendibilita
del pensiero, in certo modo & va-
lida, ma non & sufficiente di per
s¢ per concludere alla tesi del

«principio d’immanenza» circa
la riflessione o limitazione sog-
gettiva di ogni contenuto della
conoscenza ¢ |’antonomia asso-
luta del pensiero. Da un lato, i
dati necessari alla formulazione
di un giudizio categorico devono
darsi nella loro evidenza, e in tal
senso il pensiero presuppone
sempre in maniera immediata e
attuale i principi della sua formu-
lazione. Infatti, un ricorso all’in-
finito nella fondazione della cer-
tezza dei dati inficerebbe la pos-
sibilita di risalire dai dati a dispo-

sizione del. soggetto all’affermas.”

zione di un giudizio che attinga
in qualche modo la realtd. D’altro
lato, il pensiero pud riflettere nel-
I'atto del giudizio la propria me-
desima natura e il fine della co-
noscenza, che & la conoscenza
della realta. Ed & precisamente in
questa capaciti e in questa auto-
nemia che si pud rinvenire il sen-
so specifico degli atti di cono-
scenza e la loro relativa libertd.

‘Autonomia
del pensiero

L'atto del pensiero non produce
effetti fuori delle stesso soggetto
conoscente come, invece, fanno
le altre azioni cosiddette «transi-
tive», ma riflette in sé stesso la
realtd, misurando in sé stesso e
da sé stesso la verita delle proprie
ipotesi, seppure in forza dei dati
oggettivi a propria disposizione.

L’immanenza e *autonomia del
pensieto si possono dungue ritro-
vare a questo proposito, ¢ in tali
limiti, Una volta premesso che la
definizione classica di veritd co-
me adeguazione del pensiero alla
realta o alla res non pregiudica il
diverso contenuto di tale res, che
pud infatti essere ogni sorta di
oggetto, inclusi gli stessi atti del
pensiero, Livi osserva: «La men-
te giudica di avere dati sufficien-
ti per formulare un certo giudizio
sulle cose conosciute, ossia valu-
ta la sua effettiva conoscenza
delle cose, senza uscire da 58, ma
avendo in sé la coscienza che i




propti atli conoscitivi sono resi
possibili dalla presenza dell’ esse-
re delle cose»'>. Tale immedia-
lezza e spontaneitd di giudizio, e
dunque tale liberta del pensiero,
si realizza in maniera eminente
nei giudizi esistenziali di senso
comune!4,

e

Esperienza di Dio
& senso comune

La tesi dell’ Autote sul senso co-
mune risulta molto chiara nella
sua applicazione alla realth del
mondo, dell’io, dell’esistenza de-
gli altri; della moralith e della 1i-
bertd. Particolarmente evidente
risulta il rilievo della natura spe-
cifica dei rapporti umani come
rapporti definiti dalla moralith e
dalla responsabilitd, diversa da
tutti gli altri tipi di rapporti reali,
come il rapporto tra le cose. Per
tal caso, come per gli aliri conte-
nuti del senso comune sopra indi-
cati, sembra infatti si possa dire:
o si colgono o non si colgono, so-
no ciog irresolubili nella loro for-
ma e nella loro esistenza. Il caso
dell’inclusione di Die nei dati del
senso comune sembra pid diffici-
le, anche se Livi indica espressa-
mente come tale contenuto non
sia un conteruto elementate del-
I’esperienza per 1a immediatezza
con il quale & colto, poiché & in-
fatti oggetto di una inferenza, ma
per la spontaneiti con il quale ta-
le inferenza viene universalmen-
te eseguita, H forse questo il sen-
so di quanto san Tommaso inten-
deva asserire dicendo: «Homini-
bus naturaliter inserta est quae-
dam Dei cognitio»'>. Fabro, per
affermare tale medesimo caratte-
re di universdlitd del problema
teologico ¢ la sua trascendenza
rispetto ai diversi livelli di co-
scienza, lo descriveva come «il
problema essenziale dell’vomo
essenziale» 'S,

Notiamo, perd, come, di fatto, ta-
le spontaneita ¢ tale certezza di
giudizio sul mondo, sulla natura
dell’uomo e su Dio possano esse-
re notevolmente offuscate, non

solo per |’acquisizione personale
di disposizioni morali che con-
fliggono con Iesigenza della ve-
ritd, ma anche per la diffusione
nella cultura, a ogni livello, di
concezioni erronee, che vengono
poi passivamente recepite. Se
Uerroneita di queste pud, in certo
modo, essere rilevata da chiun-
que, € solo la filosofia che puo
correggerle, anche se per com-
piere cid essa deve lare chiarezza
sui propri presuppostt che, per
quanto criticamente, non pud che
mostrare ¢ assumere. Ma questo
punto ci sembra chiaro nel di-
scorso di Livi, 1a dove egli, spe-
cie nei lavori precedenti, qualifi-
ca la propria ricerca come una fi-
losafia del senso comune.
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